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ي مترجم:مقدمه
د نظر ایشان، یک عقلانیت اشعري است، و نه عقلانیت شیعی. مقاله این است که عقلانیت مةنویسندمهم دربارةۀنکت

، اما نهایتاًگرایان انتقاداتی دارداند، هر چند نسبت به مرجعه و سنتدمییونانۀعقلانیت شیعی را متأثر از فلسفایشان 
ی نخست مذهب فقهۀاو ترکیبی است از در وهله زعم اي که بهداند؛ نسخمیغزالیۀنظر خویش را نسخدعقلانیت م

شاخص، یعنی حنفی، و عقلانیت مبتنی بر کلام فلسفی اشعري. باید توجه داشت که وي این عقلانیت را در مقابل 
دهد، که در نهایت عقلانیت یونانی است. همچنانکه گفته شد، وي روایات شیعی را در مورد میعقلانیت مطلق قرار

اسلام ضد فلسفه در تاریخةمستحضرید، غزالی بزرگترین چهرداند. همچنانکهمیوایات صدر اسلامعقل متفاوت از ر
رود، و ضربات او به فلسفه بسیار تاثیرگذار نیز بوده است. پس از حملات غزالی، جریان فلسفی در جهان میبه شمار

تب شیراز و مکتب اصفهان). اند (مکهر بست و فلاسفه اکثرا شیعه بوداسلام، از عالم تسنن رخت ب

مقدمه:
ي شش مفهوم مهمی است در زمره» intelligence, understanding, reason«[در انگلیسی:] » / العقل«واژه ي عربی 

اي مبهم بوده است و چنین نبوده که متفکران مسلمان نماید. از آغاز دوره ي اسلامی، عقل واژهمیکه در تجربه و تفکر اسلامی رخ
صر عربی اش، متشکل از اشتراکات عناپیوسته بر اشتراك معنوي بودن عقل اتفاق نظر داشته باشند. این مفهوم در ظهور اسلامی اولیه

چنین عناصر کتاب مقدس با سنت یونانی و ایرانی بود. عقل، اگرچه پیش از اسلام در میان اعراب قدیم معانی نخستین و قرآنی و هم
تی نداشت، با ظهور اسلام محمل این معانی جدید شد؛ این واژه معانی خاصی در اخلاق،  ، معانی بیان و بدیع، فقه، متعدد مشابه و متفاو

» عقلانیت«] و reason» [=عقل«در بررسی درك اسلامی از 1کلام، فلسفه و نیز در تفکرات عرفانی و متافیزیکی یافت.
=]rationalityکمت کند، پرداخت: اصول فقه، کلام، فلسفه، حمیاي ایفاا عقلانیت نقش گسترده] باید به رشته هاي اصلی که در آنه

و عرفان. علاوه بر این، باید ویژگی هاي ضدعقلانی مسلم سنت گرایی را نیز مورد توجه قرار داد.
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در قالب 2ابند.یکلامی میسرایی، بیان یا فن ادیبانه و محیط جامعه، دلالت هاي سیاسی و زبان و مفاهیم از طریق گفتگو، داستان
رفته ي متفکران مسلمان قرار گي معاصر، به کارگیري این واژه در متن عموما مورد ملاحظهبحثهاي تحلیل یا نمادشناسی متن در دوره

ه کار باي توسط اجتماعات متفاوتی  اي اشتراك لفظی در متن نشان داده شود به نحوي که زمانی که واژهاست  بدین منظور که گونه
شناسان از قرن دوم به بعد به هدف یافتن نوعی اشتراك معنوي متنی با جستجوي پذیرد.. تلاش لغتگرفته شود، معانی گوناگونی می

شد. لایه هاي بندند، معطوفمی، یعنی طنابی که بر شتر»العقال«ي یک معناي عینی یا تفسیر ذهنی اصلی، از راه برگرداندن آن به واژه
ها، اشَکال فکري و تجارب مربوط به مفاهیم قدیمی تر را دربرگرفته چرخش مفهومی در کاربرد زبانشناختی در طول قرنبعدي از 

اي اکنون ممکن است براي بسیاري از مسلمانان معاصر عجیب و ناآشنا به نظر بیایند، هرچند مبانی سازي هاي اولیهاست. چنین مفهوم
فلسفی و معنویت سنتی اسلامی آشکار و مبرهن است.آنان در ادبیات، اخلاق دینی و 

(یهودیت هاي مبتنی بر کتاب مقدسهاي نخستین اسلام راجع به خلقت از قرآن الهام گرفته شده و ارتباط نزدیکی با سنتآموزه
فیزیکی -نیول مقدم بر قلمرو رواها چندان رشد یافتند که تأکید یونانیان درباب واقعیت معقو مسیحیت) داشته اند، با این همه این آموزه

و متعالی از آن را نیز پذیرفتند، همچنانکه در مورد فلاسفه و گرایش هاي مرتبط در تشیع فلسفی چنین بود. در طول قرن بیستم عقل در 
ي در میان اخیرا گرایش روبه رشد4مسلمان، در مقابل چالش هاي فکري و سیاسی غرب، روحی تازه یافت.3میان متفکران تجددخواه

امروزه، عقل اغلب به معناي دلیل ، ذهن، یا تفکر استدلالی به 5درباب قرآن وجود داشته است.» بحث عقلانی«متفکران معاصر نسبت 
عنی رایانه یا ی» / مغز الکترونیعقل الکترونی«رود که بازتاب دهنده ي مفهوم مغز رایج در ذهنیت معاصر ماست (به عنوان مثال، میکار
6).الکترونیمخ 

7عقل

ي باستان و قرون وسطی، عقل اغلبوجود دارند. در دروه» عقلگرایی«و » عقل«چندین دیدگاه درباب چگونگی فهم یا تعریف 
یرمکانی متعلق غ» جوهر«عنوان یک تر بهاي نظريشد؛ و یا با رگهمییک فرد تعریفعنوان یک ویژگی درونی و قوهتعابیر عملی بهدر 
شکل كو به کار گیري ادرامعرفت با قابلیت کسب را نفس انسان ئی از در عین حال جزشد کهتلقی میقلمرو غیرمادي از وجود،به 
و » يشهود«عنوان امري بهخواه فطري(ها یا مفاهیم ایده، شامل تمایز میان و یک سازوکار ادراکیمعرفت به عنوان معبر . عقل، دادمی

اي صوري هي حسی، هدایت الهی و روشضروري مستقیم در بدو تولد) و معرفت اکتسابی یا برهانی ــ شامل تجربهعنوان علم بهخواه 
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مربوط به يدو قصاست. افزون بر این، عقل همواره ارتباط نزدیکی با واقعیت انفعالی (عاطفی) -ادراکی براي کسب حقیقتـعقلانی
ته و براي خودآگاهی و هشیاري محوریت داشته است. ي وجدان و اراده داشفعل اخلاقی در مرتبه

انسان که قابلیت» ذهن«اي در شود، یعنی قوهمیتعریف» اي ذهنیقوه«، این واژه اغلب به »عقل«با این همه، در درك معاصر از 
گرایی جاي هگرایی و تجربعقلمیانتقابل بنیاد گرایانه از عقل در ي حسی. این تصور ذهندارد ـ برخلاف تجربهمعرفتمشخصی براي 

که گیرد، در حالیمیي تجربی و اندازه گیري نشأتاز مشاهده» علم تجربی«داند. میگرایی داده هاي حسی را مقدمدارد، زیرا تجربه
موارد منجر به هاي صوري عقلانی موافقت دارد که در اغلب دعاوي آن راجع به حقیقت ظاهرا به طور کلی با قانونی ناظر به روش

ر فیزیکالیستی یا تصوري جسمانی هستند، نظی» ذهن«تقریبا همیشه مشتمل بر یک » ذهن«و » عقل«گردد. مفاهیم معاصر میاحتمال
بررسی ز طریقاشناسی ادراك روانشناسی شناختی مبتنی بر بیوژنتیک تجربی و مطالعات فیزیولوژي اعصاب که بر مبناي زیست

ورزد.میها، تأکیدمعنا در انسانـاكنوروفیزیولوژي ادر
اي هي نوعی اطمینان به قدرتاي دارند، و بازتاب دهندهگرایی قارهي روشنگري و عقلتصورات معاصر از عقل ریشه در دوره

ه عقل شد کمیتصورمثابه منبع دانش هستند. از این رو، گیرد) بهمیمورد ملاحظه قرار» بدنـذهن«نامحدود عقل انسانی (که در قالب 
ي اعتبار وحیانی سنتی و نیز خرافه و جادو است. متفکران اروپایی قرن هجدهم روشنگري و پذیرفتن غیرنقادانه» ایمان«با تقابلدر 

9»هعاطف«یا 8»اساحس«مرجعیت روحانی سنتی و ایمان، عقل را در مقابل » غیرعقلانی«برخلاف مسیحیت سنتی سازمان کلیسا، با رد عناصر 

الطبیعی، به عنوان یک جنبش ضد دینی و ضد روحانیت با نگرش فایده قرار دادند. مفاهیم جدید عقل و عقلانیت از این روح ضد ماوراء
گرایانه و مصر بر استدلال هاي تاریخی و علمی علیه دین حاصل شدند. 

شود، و در گفتمان معاصر غرب میض شمردهاش مفهومی غامامروزه به سبب دلالت هاي روحانی10»نفس«از این رو، مفهوم 
-انانس«ي نیز در حال جایگزین شدن با واژه» گراییعقل«ي رسد که واژهشده است. امروزه، به نظر می» نفس«جایگزین » ذهن«ي واژه

که با ارزش هاي متعالی رساندمیرا» ماوراءالطبیعی«و » روحانی«، دلالت هاي (منفی) 11»ناعقلانی«ي است؛ در حالی که واژه» گرایی
راي) مبتنی گي ذهن نیز نمایانگر این چرخش مفهومی به سمت یک مفهوم (وحدتدر ارتباطند. مباحث معاصر در باب آگاهی و فلسفه

اغلب با سازوکار هاي مغزي پیوسته و واجد یک » ذهن«شده است. » نفس«جایگزین مفهوم قدیمی » ذهن«بر مغز است، در حالی که 
شود. میفروکاسته» رخدادهاي ذهنی«سمانی است، و یا در غیر این صورت، با رد هر نوع جایگاه مکانی داشتن آن، صرفا به مکان ج

گرایانه وخواهند با رویکردهاي ضدذهنمیاند کههاي خلاقانه ولی در عین حال آزمایشی، صورت گرفتهاخیرا شماري از کوشش
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کنند، چندین نمونه از آنها به سمت تجربه و به کارگیري سنت 13را از نو مفهوم سازي» نیتعقلا«، »عقل«، مفاهیم 12محورشخصضد
» ساسیهوش اح«، »هوش اخلاقی«ي گذشته مفاهیمی نظیر اند. در چند دههعرفی رفته» عامیانه«تر یا حتی مفاهیم هاي غیرغربی قدیمی

ا از عقلانیت و عقل انسانی مشهور شده اند. در تلاش براي وسعت بخشیدن به درك م» هوش معنوي«یا اخیرا 
یا میان علم و مرجعیت سنتی مبتنی بر ایمان که تمدن غربی ـ اروپایی و تمدن » عقل و وحی«این مفهوم نادر شایع که نزاع بین 

ود. (همین ه خاك سپرده شباید آن را تجربه کرده باشد، باید بمیي بعد تجربه نمود، و تمدن اسلامی متقدم نیزغربی معاصر در مرحله
ند، نهفته اها درباب اینکه چرا مسلمانان بیش از این سکولار نشدهتصور غلط [یعنی نزاع بین عقل و وحی] در پس سردرگمی غربی

لا ي مسلمانان شده است و همچنان به این درك کاماست). این فرض بیجا در گذشته منجر به ارزیابی آشکارا نادرست تفکر و تجربه
بخشد. این درك نادرست تا حدي ناشی از جهانبینی اروپامحور میادرست راجع به ماهیت واقعی سنت هاي دینی و عقلی اسلام، تداومن

] تاحدي فرض عقلی به ارث رسیده است؛ و [نیزي پسا استعماري در قالب نوعی پیشامپریالیسم غربی است که براي فرهنگ جهانی شده
عداوت آشکار [غرب] برآمده است. از جهل غیرقابل تغییر و

است که به هنگام فعالیت عقل 14بعد ایمانی معرفتپذیراي » عقل«و » هوش«برخلاف دیدگاه غربی، تصورات سنتی اسلامی از 
ارتباط ل اخلاقی عقـانجامد، و مستقیما با بعد ادراکی و معرفتی آن مرتبط است. این بعد دینیانسان به اعتقاد و خواست اخلاقی می

ي مربوط به کردار) دارد. اخلاق قلمرو عقل عملی است، که مشتمل بر قدرت اراده است: ي اخلاقی(قوهنزدیکی با وظیفه و اراده
برانگیختن یا کوشیدن براي تغییر رفتار فرد و عمل نمودن هم برطبق رهنمودهاي وجدان درونی و هم هدایت بیرونی یا اوامر الهی منزل 

اند.هکه در وحی آمد
کرده است. میدیدگاه هنجاري در تمدن اسلامی همواره ایمان به عقل بوده است، در حالی که همزمان حدود عقل را تصدیق

» مهار کردن«و »مقید ساختن«اش داراي مفهوم عملی ي بنیادین معناي زبانشناختیدر هسته» العقل«به یاد داشته باشید که خود واژه عربی 
 ـیعنی به مفهوم خویشتن داري نفس از رفتار قبیح. (تقابل عقل و جهل یا حکمت و حماقت). به عنوان یک حد  درونی خودخواست است 

شدند. یمدر تفکر اسلامی، کسانی که چنین آموخته اند که عقل به تنهایی تنها مرجع انسان در کسب حقیقت است، بی اعتقاد پنداشته
در ري)، کسی که منکر 323/935یا 313/925اب مثال، پزشک و فیلسوف ابوبکر رازي (فوت چنین افرادي بسیار معدود بودند ـ از ب

به اي در باب اعتبار کیمیاگري به عنوان علمی تجربیپذیرفت، حتی مدتی نوشتههاي افلاطونی و جالینوسی را مینبوت بود و آموزه
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عقل هایشان را بر مبنايگرایان و آموزهگرایان سنتک شد. عقلاش به آموزه هاي گنوستیکی نزدینگارش در آورد و در جهانشناسی
ي عقل قابل حصول است.ي ـ معرفت دینی تنها بوسیلهنمودند که بیشتر ـ و نه همهمیدادند، و ادعامیمورد حمله قرار

)Intelligenceعقل (
دهد: میرا شکل» حجت بالغه«طا تحت عنوان منطق و جدل قرآنی بخشی از کار خدا در هدایت به حقیقت یا نجات دادن از خ

ي یونانی اممکن است چنین تفسیر شود که از پیش مبین مؤلفهیعقلأفلا تعقلون ... کاربرد فعلی یکنواخت عقل در قرآن به صورت 
در مورد مشیت هاي رمزي راکند، امري که نوعی از نشانهمیي جوهري آیات خدا را چگونه دركاست، بسته به اینکه فرد آموزه

شناسی قران (به زمینه هاي معنایی واژه هاي یعقل، تفکر گیرد. نقش مشهود آیات در خلقتمیخداوند در تمام مراحل آفرینش به کار
شناختی در آموزه هاي حکمت توحیدي نبوي است، جاییي دلمشغولی عمیق به تفکر غایتو اولی الألباب نگاه کنید)، بازتاب دهنده

شود که در باب هماهنگی، دقت، ارتباط ها و زیبایی در طبیعت تأمل کرده و حکیمانه تأمل ورزند. نگاهی مینسان ها خواستهکه از ا
انجامد، که متکلمان میو نیز از مخلوق بودن خود شخص15کوتاه به حکمت این طرح کلی به نوعی تشخیص شهودي از [وجود] خالق

دانند.میبراي همه انسان ها(علم درونی)آن را معرفت فطري ضروري اعطاء شده
توان در قرآن مفاهیم مرتبطی راجع به سرآمدان شناخت و معرفت (اولی الإلباب) تشخیص داد که علم، عقل میافزون بر این،

و فهم (تفکر و تدبر ختوان نوعی معیار معرفتی را تشخیص داد که سلسله مراتبی از پاسمیو تقوایشان، ایشان را متمایز ساخته است و نیز
یقین) را براي مؤمنین، یعنی کسانی که، هم در دنیا و هم در آخرت، محرم اسرار و رحمت خاصه الهی هستند، فراهم|ذکر |عقل |

ت عنویي مسازد. از این رو، عقل عنصر اصلی در پذیرش هدایت الهی توسط انسان است. این ارتباط میان ایمان و فهم همواره مشخصهمی
عقلانی اسلامی است که در آن فعالیت احساسات و قواي فطري هماهنگ با به کارگیري صحیح عقل و فهم انسان بوده و سعادت حقیقی 

ر یک اش نمایانگدینیسازد. (ادبیات حکمی با زمینه هاي بین المللی و فرامیهایی که خالق عقل ما عطا فرموده را روزافزونو موهبت
ر شرق باستان است.)عالم فکري رایج د

از زمان هاي گذشته این واژه هم شامل ساختار اخلاق عملی و هم تفکرات کلامی در باب معناي رنج انسان و عدل الهی بوده 
د دهد. عقل چنان رشمیاست. تفکرات حکمی با عبور از بسیاري از مرزهاي فرهنگی عقل را با نور و ذهن یا روح در یک ردیف قرار

ظام هاي حیات یافت، بلکه همچنین نظامی عقلانی درباب تفسیر عالم و نفقط قابلیتی انسانشناختی براي حل و فصل چالشنمود که نه 
خلقت، یا ي وحی وبخشیدن بدان و نیز مبادي فلسفه و علم را دربر گرفت؛ همچنین یک شیء تجسم یافته، یک ذات الهی و واسطه
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ال و حکم عربی ـ اسلامی در قرن اول و دوم هجري، مفهوم عقل آشکارا ویژگی راهنمایی صفتی از صفات خدا را شامل گشت. در اقو
ي انسانی هم در امور دنیوي و هم در امور اخروي را پیدا کرد.هاي برجستهاخلاق و ویژگی

ط به عقل که یم مربودر اینجا ده بیان تمثیلی که از سه قرن نخست اسلام، به مثابه نقاطی برجسته در مسیر غناي معنوي مفاه
16اند:سازد، گردآوري شدهمیشدن را آشکارفرآیند مشخصی از اسلامی

. »ذهنشـــ زبانش و قلباستاش نهفته، جنانه]/ ارزش انسان در دو عضو بسیار کوچک17المرء بأصغریه لسانه و عقله [او قلبه، معقوله. «1
اي است که در پس حکایت این همان نکته18اي منظوم  شهرت یافته است.هاین پندي قدیمی میان اعراب است که در ضرب المثل

حکیم مشهور پیش از اسلام، لقمان، وجود دارد. او دوبار براي اربابش غذایی از گوسفند تهیه کرد و، با احترام، دو عضو برتر و دو عضو 
19بود: هر دو، زبان و قلب بودند.بدتر را نزدش برده

2» .قَالُوا لَووعمکُنَّا نَسا کنَُّاأَولُ مقینَعیرِفّعابِ السحون در شمار فهمیدیم، اکن/ و آنان خواهند گفت: اگر تنها گوش کرده و یا میأَص
) در شرح پشیمانی و تأسف کسانی که به آتش دوزخ اعتقادي ندارند. 67: 10(قرآن کریم، ملک؛ ». دوزخیان نبودیم

مت من در و یاقوت بأزین لصاحبه من العقل و لو نصح المرء عقله لأره مایزینه مما یشعنه فالمغبون من أخطأ حظه من و ما قلاده نظ. «3
تر از (استعداد ذاتی) عقل براي صاحبش نیست؛ اگر عقل او وي را صادقانه العقل/ هیچ گردنبندي که از در و یاقوت تزیین شده زیبنده

افکند، تمیزمیبخشد، از آنچه او را به خفت و خواريمیآموزد که آنچه او را زینتمیرت به او[به خیر] هدایت کند، در این صو
ن قولی است از قر». دهد؛ از این رو کسی که حقیقتا فریب خورده است، کسی است که سهم خویش از ثروت عقل را از دست بدهد

).106یا 100یمانی طاووس بن کیسان (فوت. 20نخست هجري، منسوب به تابع
این قول مشهور قرن اول و دوم ». افضل قسم االله للمرء عقله/ برترین چیزي که خدا سهم انسان نمونده است، عقل (فطري) اوست. «4

هجري به اشخاص بسیاري نسبت داده شده و به اشکال مختلف آمده است.
منسوب به لقمان یا متفکر یمانی قرن نخست 21».خداوند توسط چیزي برتر از عقل پرستش نشودما عبد االله بشیء أفضل من العقل /. «5

ي حکمت باستانی وهب بن منبه؛ این حکمت در اصل ده مورد را درابتدا بیان داشته که شامل فضایل شخص عاقل هجري و گردآورنده
عنوان  یک قول مجزا، ارائه شده است. صورت خلاصه از احکام دهگانه یا بهیا مؤمن است؛ این قول یا به

منسوب به یکی از تابعین قرن نخست هجري 22».ي فطري] عقل [انسان] نیافریدما خلق االله مثل العقل/ خداوند چیزي شبیه به [قوه. «6
به حضرت محمد (ص).» منسوب«) و پس از او 110/728حسن بصري (فوت. 
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7» .این قول ».../ زمانی که خداوند [ویژگی فطري و الهی] عقل را آفرید، به او گفت رو به پیش آي ... ا خلق االله العقل قال له اقبل لم .
کشد، توسط شماري از بزرگان قرن اول و دوم میاي ایجاد عقل و آزمودن آن را به تصویرکه در قالب یک داستان مختصر اسطوره

یث شود؛ این قول به سرعت به حدمیست؛ و اغلب به اصحاب مختلفی نسبت دادههجري (از جمله الحسن و محمد الباقر (ع)) بیان شده ا
یی هاي کلامی راجع به توانااي براي دیدگاهاصلی این داستان قرار بود که واسطهمتننبوي در اواخر قرن دوم نسبت داده شده است. 

انسان بر انجام کارهایش، در مباحث جدي صدر اسلام راجع به قدر، باشد. 
ودات موج«إن االله خلق العقل و هو اول خلق خلقه من الروحانیین / خداوند عقل را خلق کرد و آن نخستین مخلوقی است که در میان . «8

[یعنی موجودات غیر جسمانی، نظیر ملائکه در عرش خویش]، از جانب راست عرش از نور خویش خلق کرده است. » روحانیِ غیرمادي
ي بسط یافته از داستان پیشین توسط دو نفر از امامان قرن دوم هجري جعفر صادق (ع) (فوت. این نسخه». آيپیش«گوید: میسپس به او

از اي جهانی براي فهرستی از هفتاد و پنج جفتمثابه زمینه) و فرزندش موسی الکاظم (ع) بیان شده است. کارکرد این قول به148/765
انگاري روانشناختی است (نور عقل و ظلمت جهل). عرفان تهذیبی و دوگانهي نفس درقالب فضایل و رذایل در مجاهده

لمرو ــ که از ق» چراغی در بدن / سراج فی البدن«، یا »نوري در قلب / نور فی القلب« ... ي نوري عقل ــ از باب مثال، قول اخیر: (جانمایه
ونه که گهاي خاورمیانه در باب عقل ازلی آسمانی است، آنآموزهي تأثیرگیرد، به خوبی بازتاب دهندهماورائی عرش الهی نشأت می

عقل، به همراه تقدم » روحانیت«ي پیچیده، تجرد یا در ادیان مسیحی و یهودي و ادیان زرتشتی این الگو وجود داشت. در این حوزه
» ماقتح«و » جهل«یا » هواي نفس«تجسم ه مثابهاش، ب» دشمن«ایجادش بر ایجاد أشیاء مادي، در صدر قرار دارد. عقل اغلب در تقابل با 

اي راجع به هاي خاورمیانهانگاري درونی ویژگی آموزهاین نوع از دوگانه23شد.انگاري روانشناختی نشان داده میدر قالب یک دوگانه
براي تفسیر نزاع میان آدم و ابلیسايهاي دراز بوده است. [امام] جعفر صادق (ع) قطب عقل در تقابل با جهل را وسیلهعقل درطول زمان

نخستین موجود مجرد «عنوان هاي روحی قدرتمند خلق نموده بود. در عین حال که وي عقل را بهنمود که هر دو را خدا از لحاظ ویژگی
گز از نظر هري آن با ویژگی هاي فطري عقل انسانیکند، محوریت رابطهمیمخلوق خدا و نشأت گرفته از نور الهی توصیف» روحانی

پنهان نمی ماند.)
ش با در کتابداود ابن المحبر. در یک داستان مهم و جالب توجه که یکی از صوفیان اولیه بصري ـ بغدادي قرن دوم هجري به نام 9

خواهدمیکهبینیممی، کسی که از یهودیت به اسلام گروید) را43/663کند، صحابی عبداالله ابن سلام (فوت مینقلکتاب العقلعنوان 
ه از خدا راجع دهد که چون ملائکمیعنوان بزرگترین مخلوق خدا از پیامبر (ص) بپرسد. پیامبر به ابن سلام چنین پاسخي عرش بهدرباره
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به بزرگترین مخلوقش، حتی بزرگتر از عرش، یعنی عقل ـ که حتی فراتر از درك ملائکه است ـ پرسیدند، خداوند فرشتگان را چنین 
24داد:پاسخ

... به راستی من عقل را به اقسامی 25معرفت آن به طور کامل حاصل نگردد! آیا شما علم به تعداد دانه هاي شن دارید؟!«... 
هاي شن آفریدم؛ به برخی از مردم تنها یک دانه از آن دادم، و به برخی دو یا سه دانه، و به برخی یک گوناگون به شمار دانه

».ي بار شتر، به برخی دو بار شتر و براي برخی بیشتری از ایشان به اندازهي کامل، و به برخکیسه
دا اطاعتکسانی که در عملشان از خ«رسد، پیامبر پاسخ داد:] می... [زمانی که ابن سلام از پیامبر پرسید به چه کسی چنین مقدار زیادي

ري که خدا در قلب شان قرار داده است (مقادیري از عقل را دریافتکنند، متناسب با اعمالشان و تلاش و یقینشان، و متناسب با نومی
ي آن احوال عقل است، که خدا به ایشان عطا فرموده است. از این رو، به تناسب آن [میزان مشخصی از کنند).  قیم ایشان در همهمی

ین داستان (ا». رود (سیرتفعوا فی الدرجات)میگیرند، درجاتشان بالامیعقل که خدا به ایشان عطا فرموده] کسانی که آن را به کار
در جنوب بصره گرد هم» عبادان«ي مهاجرنشین گشاید، کسانی که در جزیرهمیهاي عرفانی زهاد قرن دوم هجرياي به آموزهدریچه

صري) پیگیري کنند.)؛ یکی از مریدان حسن ب150/667عبد الوحید ابن زید (فوت. «آمدند تا اعمال عبادي شان تحت راهنمایی می
ي این داستان باید در خط سیر باستانی از تفکر دینی در باب عرش الهی به عنوان محل و جایگاه حکمت نخستین (عبري: حخمه، زمینه

لتمث»ي انعکاسیاسطوره«اي پیشین که فرآیندي را از سازي اسلامی عناصر اسطوره) قرار داده شود، همراه با درونیSophiaیونانی: 
ژگی اي ویدهد. چنین جایگذاريمیبخشد و حوادث فکري پیشینی را در سطح عقلانی بالاتري در چارچوب وحیانی اسلام قرارمی

هاي مایهکه از درون26»الهیات داستانی«ي کهنی از بسط نوعی باشد، دورهمیهاي صدر اسلام درباب خلقت عقلي داستانبرجسته
27گیرد.میآموزشی، عقیدتی و معنوي بهرهاي براي مقاصد اسطوره

داستان این شکل تغییر یافته از...». اول ما خلق العقل، ثم قال له أقبل/ در ابتدا خدا عقل را خلق کرد، سپس به او گفت پیش آي . «10
ثی که عنوان حدیشود، اما هرگز بهمیعموما به پیامبر نسبت داده»...» العقل«لما خلق االله «قرن نخست در طول دو قرن پس از آن، یعنی 

ي منابع موثق، داشته باشد، تلقی نشده است. این داستان در طول قرن ها موضوع به نحو معتبري روایت شده باشد و اسناد، یعنی سلسله
قی، فلسفی و مباحث دائمی و منازعه برانگیزي بوده است. این حدیث تغییر یافته و براي اهداف طیف گوناگونی از خطوط فکري اخلا

حکمی عرفانی از جهانشناسی اسماعیلی و دروزي گرفته تا، متافیزیک صوفی و فلسفه و عرفان مورد استفاده قرار گرفته است.
اند:اي در آمدههایی اسطورهاند که در قالب داستانامور ثابت مشخصی در این قواعد، اقوال و احادیث اولیه قابل تشخیص
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 ان هاي گوناگون عقل فطري میان انسها تقسیم و اعطا کرده است. این زمینه از توزیع قسمتو میان انسانرا خلق کرده عقلخدا
فضیل، تفاوت ورزد (تمیباشند، تأکیدنحوي که برخی بیش از دیگران عقل داشتهها توسط خدا، اغلب بر توزیع متفاوت آن به

العقول).
ه، بحیه، جبله ...) است. ترکیب صفات درونی (خُلق) و صفات جسمانی (خَلق) ویژگی درونی ساختار غریزي انسان (غریزعقل

ه تصویر ب» فرماندهی براي سربازان«هاي اخلاقی انسان، که به شکل ي ویژگیگر عقل به عنوان سرکردهبراي جایگاه هدایت
یعی و عمق عقل که در معرض افزایش هاي انسانی ــ یعنی رویکرد طبکشیده شده است، محوریت دارد. این زمینه هم از جبنه

ي معرفتی ایمان که موجب یقین و کردار صحیح است، در امثال و حکم کهن اسلامی بازتاب یا کاهش است ــ و هم از جنبه
ؤمن نهفته است/ مرءة الم"اششخصیت آرمانی ذهنی"یک شخص در "ي رفتار بیرونی آرمانینحوه"«یافته است، از قبیل: 

.»عقل راهنماي مؤمن است/ العقل دلیل المؤمن«و » اي کسی که فاقد عقل است، دینی نیست/ لا دین لمن لا عقل لهبر«و » عقله
ي نزدیک ها در لابه لاي وحی مکتوب، است. (رابطهویژه خطاب الهی به انسانمحل درك تمام و کمال سخن، و بهعقل

وش کن! و گ«نهفته است ي سماعقاعدهي اصل موضوعی از عقل در نبهباستانی میان عقل با زبان را به یاد بیاورید). این ج
هاي حکمی در خاورمیانه از جمله که در همه جاي آموزه» ملتفت باشید و درك کنید/ احفظوا و عوا«و » بفهم! اسمعوا و عقلوا

شرط پذیرش رو، عقل پیشحکماي پیش از اسلام، قرآن و در میان حکاي صدر اسلام (حکما و عقلا) حضور دارد. از این 
ي رایج حکماي سلف ي حیاتی از عقل، این سخن حکمیانههدایتی است که در خلال کلام خدا در قرآن وجود دارد. این جنبه

این جنبه همچنین در مفهوم » کند [موعظات و هدایت منزل او را].میمن عقل عن االله / کسی که خدا را درك«را برجسته نمود: 
يیابد، امري که کارگرد مهمی در تکالیف اخلاقی انسان دارد. همین جنبهمیها تفصیل بیشتريخدا بر انسانجدلی از حجت 

است که بیش از هر ویژگی دیگري اتحاد نهایی مفاهیم صدر اسلام درباب عقل را با مفاهیم » فهم کلام«بنیادین عقل به عنوان 
کند (مقایسه کنید با نطق).مینشأت گرفته تسهیلکه از مفهوم یونانی نوس» عقل«متافیزیکی درباب 

کند، نقشی که مشیت الهی به آن تعلق گرفته است، شاید حتی نقشی در حد همکاري. میعقل نقشی درجهت دانایی انسان ایفا
د، باشنمینتنهایی قادر به درك آاند که ارگانیسم هاي مدركِ بهشواهد قرآنی دیدگاهی راجع به عالم معقول ارائه نموده

ي قرآنی نمایانگر نوعی گسست از افرادي که ادراکشان از معنا براي تحقق غایت اصلی خلقت ضروري است. این آموزه
همراه دارد. دیدگاه هاي اعراب جاهلی است، امري که افقی تازه با پیامدهاي عمیق براي تفکر و عمل دینی اسلام به
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ی ي نفس همراه با توبه، و برمبناي تهذیب فضایل معنوي اخلاقبر جهاد با نفس و محاسبه[در این مفهوم] بر تحول اخلاقی، یعنی
ي این تصور دینی اولیه از عقل به خوبی در بیان موجز امام صادق (ع) ضبط شده است که عقل گردد. جانمایهمیدرونی تأکید

28کند.میتعریف» عبد به الرحمان و اکتسب به الجنانآید/ ما میگردد و بهشت بدستمیآنچه با آن رحمان عبادت«را به 

اخلاقی از عقل است که زیر چتر مفروضات قرآنی ي سیماي فهم اجتماعی، دینی و روانی ـهاي مرتبط با آن، دربردارندهاین و درونمایه
، ب جاهلی، محیط یهودي ـ مسیحی و ایرانیهاي حکمی مسلمانان متقدم در محیط پیرامونشان، یعنی ابتدائا اعراقرار گرفته و در آموزه
ي حکمی مفاهیم خاص اسلامی اولیه در باب عقل تا حد زیادي مورد غفلت محققان غربی قرار گرفته است، و توسعه یافته است. زمینه

یونانی هم سامی و همهاي مشابه پیشینتوان نمونهمیاي،توسط بسیاري از مسلمانان معاصر نیز درك نشده است. تقریبا در هر مرحله
دارد. نهاي خاصی پیدا نمود. با این همه، تصور خدا به عنوان موجود متکلم، تصوري است که در تفکر فلسفی یونانی سابقهبراي مؤلفه

کلام يبه نتیجهمثاخلقت بهسفر آفرینشخوبی با عقل الهی که عالم را صورت بخشیده، ارتباط داد، زیرا در توان بهاین را می
، و پدران ي رواقی لوگوس مرتبط ساختخدا تصویر شده است. فیلون اسکندرانی یهودي نخستین کسی بود که تکلم خدا را با آموزه

ور نروحانی آن را گرفته و تداوم بخشیدند. [این مفاهیم از عقل در میان قدماي متفکران شیعی و صوفی به نحو مشابهی به ظهور مفهوم 
قدس را با الاست، و نهایتا یک متافیزیک جهانی را پدیدار ساخته که مفروضات قرآنی در باب لوح و قلم و روحکمک کرده محمدي

سازد.] ارتباط باستانی عقل ماقبل وجودي در ادیان سامی (ابراهیمی) با عرش و نور خدا، که، پیش از عالم متحد می» حقیقت محمدیه«
مناسبی براي يتواند زمینهي قرن دوم هجري است، میملات عقلی متصوفه و امامیه پیش از نیمهبنابرآنچه اینجا نشان دادیم، ویژگی تأ

عنوان عقل عالم باشد. ي نور محمدي بهظهور ایده
ي تفکرات دینی اسلامی از اواخر قرن سوم هجري کاملا ممکن است از بعدها پذیرش عقل اول توسط فلاسفه در حوزه

ي تفکرات قرن دوم درباب عقل به این موضوع نگریسته باشد. زمانی که از دریچها عقل [انسانی] بهره بردهدرآمیختن عقل آسمانی ب
وضوع ي پیش از این مگردد. این واقعیت که فلاسفهمیترهاي خاص قابل فهمکم در حلقهشود، آمادگی براي چنین پذیرشی دست

اي مربوط به ههاي فلسفی یونانی در باب عقل اول، آشکارا به داستانور کردن آموزه(کندي و فارابی) در پشتیبانی از اقدامشان در منظ
هاي تاني مسلمان که آگاهانه از داسکند. آنچه محرز است این است که نخستین فلاسفهاند، این امکان را تقویت میعقل استناد نکرده

) بودند. 428/1037علی سینا (فوت ) و ابو 421/1030فات واند، احمد ابن مسکویه (عقل بهره جسته



12

عقل در تفکر اسلامی: ذهن و قلب
حمید حسنیترجمۀ کریم داگلاس کرونوشتۀ 

هاي تاریخی است. درحالی که مقصود ما در ي اسلامی در باب عقل مستلزم فهم زمینهي مختصر ما به قلمرو مفاهیم اولیهاشاره
در احادیثویژه در پرتو برطرف ساختن سوء برداشت ها از اهمیت این واژه اشارات مختصري، به29اینجا رفتن به عمق این زمینه نیست،

گرایی اسلامی و اخلاق (ادب و اخلاق)، فضیلت ذاتی و استعداد فطري عقل در قدیمی، شایسته است. در آثار ادبی مربوط به انسان
متقدم ، تحسین شده است. باز هم باید تأکید کنیم که حکماي»فی فضل العقل / درباب فضیلت عقل«هایی تحت عنوان ها یا فصلنوشته

ـ چون »خصال نیکو«هاي اخلاقی ـ ده یا صد دانستند و اغلب آن را در صدر لیست ویژگیمیا ویژگی اصلی یا برتراسلامی عقل ر
نهادند.می»فرماندهی براي سربازان«

کم هایی در دست) در مجموعه280الی180اي صد ساله (تقریبا قدیمی ترین گزارشات داستانی باقی مانده که در طول دوره
ي اولیه از رشد است. چندین عامل در مبهم ساختن این درك اصالتا اند، شاهدي بر اهمیت این مرحلهبه نگارش در آمده30هفت کتاب

 ـاخلاقی از عقل دخالت دارند. احتمالا زیانبارترین واقعه نجامیده هاي متقدم در باب عقل ااي که به توقف یا تضعیف آموزهاسلامی دینی 
ا را هبوده است، کسانی که به شدت با این گرایش که این آموزه» اهل حدیث«گرایان سنی یا ا توسط سنتاست، رد تقریبا کامل آنه

ها را در خوشبختانه، همین منتقدان سنی صادقانه بسیاري از این داستان31ورزیدند.شمارد، مخالفت میواجد اعتبار اصیل نبوي می
در مجموعه هایی که درباب شایستگی و عدم شایستگی راویان (جرح و تعدیل) و» سطحی«یا » ضعیف«هاي مجموعه هایی که از سنت

هاي عرفاي زاهد و صوفیان اولیه پرورش یافت.ها در ابتدا در حلقهاند. بنابه نظر اهل سنت، این آموزهاند، حفظ نمودهگردآوري کرده
(ع) ي امامان فرزند امام حسینطریق روایات جداگانه از سلسلهها را از ي امامیه شماري از این داستاناي، شیعهدر تقابل برجسته

هاي جداگانه هایی میان حلقهاند. حضور چنین داستانشان قرار دادههاي اخلاقی و کلامیو امام علی (ع)، حفظ کرده و در صدر آموزه
ي مجموعهيرا نخستین مکان رشد دینی فزایندهها تلقی گردد. عراق ظاهي اولیه آن حلقهباید مبین قالب مشترك سنت و اصل و ریشه

انی که گرد دو گرفتند، یا کسمیهایی که از یکی از تابعین بزرگ حسن البصري ریشهمفاهیم مربوط به عقل بوده است، در داخل حلقه
ادند و داولیه را تشکیل میي اسلامیها نخبگان فکري جامعهامام پدر و فرزند، محمد باقر (ع) و جعفر صادق (ع)، بودند. این حلقه

دیدند. یمویژگی الهی عقل فطري را براي فعالیت دینی و شرکت فعالانه در یقین ایمانی، رستگاري و بصیرت دینی ضروري
گردد که انگیزش ارادي انسان در درون خود ما سر بر براي اخلاق اسلامی از این نگرش مهم ناشی می» عقل«محوریت 

رین ت، به عنوان یکی از اساسی»عقل«گردد. یابد و با پذیرش هدایت الهی از بیرون هدایت میمیخود ما گسترشآورد، توسط فهممی
ي آن واجد نیروي اختیاري یا ارادي است، زیرا بدون عقلی درونی که خدا افزاید، امري که بوسیلهمی» وجدان«کارکردهایش، بر تاثیر 
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خی ممکن نیست. تأکید عظیمی که متکلمان معتزلی و اشعري بر عقل به عنوان شرط اعتبار تکلیف العمل یا پاسدر ما آفریده هیچ عکس
دارند، نهایتا در این نگرش نهفته است.

نیاد تعقل یا بودن بوحی از سوي انسان نهایتا مبتنی بر میزان کارآ بودن و برصوابمنطوي درتر آنکه، پذیرش هدایت الهی مهم
ها توانایی درك و پاسخ صحیح به هدایت الهی را ندارند. همچنین، هرچه بهرمندي ذاتی ي الهی عقل، انسانهعقل ماست. بدون عطی

أملات دست دادن سطح بالاتري از پاسخ بیشتر خواهد بود. ظهور توسیله بهفرد از عقل بیشتر باشد، امکان نیل او به فهم بیشتر و بدین
گیرد. و معنوي به نحوي از انحاء، از این ایده مهم و کلیدي نشأت میاسلامی درباب نقش عقل در تجربه دینی 

آورند، و میزان عقلی که خدا به آنها میهاي افرادي که فهم را بدستیک منحنی رشد مهم از این قرار بود که میان کوشش
ل رد از عقل موجب فرمانبرداري و تحصیشد و میزان سهم آن فمیعطا فرموده است، نسبت مستقیمی وجود دارد. عقل قیم فرد دانسته

32مود.ني مفاهیمی بود که درباب سلسله مراتب اولیاء ظهور میشد. این منحنی، پشتوانهاش و ارتقاء درجات وي مییقین در انجام اعمال

، یعنی همان اقبلتهاي مربوط به خلقت و تقویت عقل شکل گرفته بود، که همگی تفاسیر رواییک منحنی رشد مهم دیگر حول داستان
ــ که شامل عناصري چون: نور، عرش، قلم و ...» پیش آي!«را خلق کرد، به او گفت: زمانی که خدا عقل «حدیث جنجالی، هستند: 

مادیت عقل هستند.
لحاظ ه برترین فرد ب«گونه که در منابع اولیه مطرح شده، حول محور نمایش پیامبر به عنوان از باب مثال، جسمانیت عقل آن

د و نود و صکند که پیامبر نهمیاند. این حدیث که یک صد یا یک هزار قسم از عقل را تصویرتمرکز یافته» / ارجح عقلاي عقلیرتبه
است. شاید اولین کسی که به این اندیشه اشاره کرد، شاگرد ها توزیع شدهنه قسمت از آن را دارد و یک قسم باقیمانده میان باقی انسان

33کند:تر را شرح می) است، کسی که در واقع مفهومی قدیمی95/714ابن عباس، مولی سعید ابن جبیري کوفی (کشته شده در عبداالله

است. محمد (ص) نهصد و نود و نه قسمت آن را دریافت کرده است، امت او تنها رسد که عقل هزار قسمت شدهبه نظر من چنین می
ران پیش از او نیز [چون او] بودند، جز اینکه خداوند محمد را برتري بخشیده است ــ زیرا خدا پیامبران اند. پیامبیک قسم را دریافت کرده

را برحسب عقلشان انتخاب کرده است.
ي پاداش و جزا گره خورده است، امري که برحسب آن انسان درجاتی مختلفی از اکتسابات اینگونه تقسیم جسمانی عقل با مسأله

ور یکسان طیابد. اگر مقدار مشخصی از عقل در [فرآیند] خلقت وجود داشته باشد که بهاش افزایش میراتب بصریتپذیرد و ممیرا
گردد (از باب مثال، یک کیلوگرم)، هر فردي مقدار بسیار ناچیزي از یک گرم از آن را خواهد داشت. ي موجودات تقسیم میمیان همه
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هاي متناظر با واقعیت34آن دارند، در حالی که دیگران چند گرم یا بیش از چند گرم دارند.با این همه، برخی موجودات حتی کمتر از
اي هچنان که براي اولین بار در میان حلقهگردد، آني ولایت است، از این ناشی میتر و بالاتر در بهشت که مبناي آموزهدرجات پایین

رزند امام علی (ع) و امام حسین (ع) تدوین شد. ي فصالحین و زهاد و بعدها صوفیان و نیز توسط ائمه
راقی  در ، یعنی مراتب درونی علم اش»تفاوت الناس فی العقول«یا » تفضل«یا » تفضیل«یکی از ابعاد اصلی این ظهور به مفهوم 

یر خلق شده در توزیع مقادکنیم، مرتبط بود. مواضع تفضیلی یا قَدري اغلب از نابرابري عمدي میچارچوب نوعی عرفان نوري علم پیدا
صوفه گرایان و هم متگرا، از جمله مکتب حنبلی، بوده است. هم سنتنمود. این امر همواره موضع کلی مسلمانان سنتمیاز عقل حمایت

نی یا ذاتی عقل روهاي ددیدند. این تأکید بر نابرابريدانستند و آن را در ارتباط با فطرت مرتبط میمی»غریزه«اي درونی یا عقل را عطیه
عدیل هاي جبري شایع و تي تفکرات مسلمانان اولیه درباب نگرشها و استعدادهاي گوناگون عقول افراد احتمالا بازتاب دهندهانسان

آن نامید، و علم به توزیعمی»عقل اکبر«، شاهراه فهم ـ ادراك را حکیم الترمذيآنهاست. حکیم اهل آسیاي مرکزي قرن سوم/نهم، 
ین موضوع ، به ا»سر القدر«اش از ، اما با مفروضات متفاوتی در بحثابن سیناشمرد. فیلسوف قرن پنجم/یازدهم، یک راز الهی میرا 
، برگزید و شرح شودمینیز نامیده» العقل الأکثر«را که » العقل الأکبر«ي »علم القسمه«الدین ابن عربیمحیپردازد. استاد بزرگ می

نمود. 
ي نابرابري از عقل را اعطاء فرموده، لوازم مهمی نیز براي الهیات حکما داشت. موضع قدري که خدا اقسام جداگانهاین ایده 

کذایی ظهور کرد، و سپس در میان معتزله توسعه یافت)، عبارت از این بود 35شدید (شاید براي اولین بار میان متکلمان خوارج و مرجعه
ي مهم این است که درك تفضیلی از عقل اهمیتی براي معتزله از موهبت هاي خدا هستند. نکتهي افراد واجد میزان واحديکه همه

نوان امري ي اخلاقی، به عنداشت؛ تأکیدشان بر عقل به مثابه پیش شرط درك خدا در قالب معرفت فطري انسان و نیز مبناي وظیفه
د، با رهنمون شد. مکتب سنتی متکلمان اشعري نیز بر این عقیده بومشترك بین همه، ایشان را به دیدگاهی یکدست درباب عقل طبیعی 

» عرَض«ل یک تر، بدین لحاظ عقکردند. بنابه نظر متکلمان اشعري متقدممیاین قید که ایشان عقل را به معرفت ضروري فطري تعریف
رار بود اي که قاز ماده ارتقاء بخشیدند، ایدهاست. این راغب اصفهانی و غزالی بودند که درك فلسفی از عقل را به عنوان جوهر مجرد

میان متکلمان فیلسوف مسلک اشعري بعدي حاکم گردد.
معنویت «ينهایتا ترکیبی خلاقانه از کلام، فلسفه یا حکمت و تصوف نمایانگر کمال اتم نبوغ عقلانی اسلامی است. این میوه

هاي کلامی اشعري در قالب ي فقهی شاخص و آموزه) از نظریه505/1111بالغ اسلامی حاصل ترکیب ابوحامد غزالی (فوت. » عقلانی
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نوعی علم النفس و متافیزیک روحانی مشتمل بر عناصر فکري و تجربی متخذ از فلسفه و عرفان اوست. ترکیب پیشگام غزالی از اجزاء 
ی بود. ي ظهور یک متافیزیک فراعقلی مبتنی بر کلام در تفکر اسلامگفته مشخصهمتخالف پیش

ند ممتفکران و متکلمان اسلامی همواره به دنبال برقراري تعادل میان فرآیندهایی  منطقی ـ شناختی استدلال، برهان و تفکر نظام
هاي ایمانی مربوط به مرجعیت مقدس، نیت و مسئولیت پذیري اخلاقی، و فعالیت ضمیر (وجدان) و اکمال سو و مؤلفهعقلانی از یک

اند. عقل در چارچوب مناسبی حفظ شد تا به طرز صحیح نقش خود را در ادراکات انسان ایفا کند، در حالی که قلب ـ علم درونی بوده
تر انسان  خودمختار بیگانه است، به خروج ازقید و بند که با وجوه عمیقذهن مرکز حقیقی معنا و عمل ادراکی است. عقلِ(جزئی) بی

ي امروز دربردارد.  ري براي انسانیت و جامعهباانجامد و پیامدهاي رقتتعادل می

.هستیمAql Mind Cognition In Early Islamic Wisdomمفهمی درباب رشد مفاهیم مربوط به عقل، با عنوان ـسازي یک بررسی زبانیاکنون درحال آمادهما هم1
2 Michelle Foucault, The Archaeology of Knowledge, trans. A.M. Sheridan Smith (New York, ۱۹۷۲), appendix ‗The

Discourse on language‘.
3 modernist

نقد العقل )؛ و اثر آسانتري از محمد الجبري، 1996(کازابلانکا و بیروت، مرکز الثقافه العربی، مفهوم العقل: مقاله فی المفارقات، »عبداالله العروي«نگاه کنید به پژوهش 4
) به همراه نقد آن توسط جورج 1994پ سوم: ؛ چاCenter For Arab Unity Studies ،1983(بیروت، توکین العقل العربی، سه جلد، به خصوص جلد اول العربی

)1996(بیروت، دار الساقی، نظریات العقل: نقد نقد العقل العربیطرابیش، 
؛ فاطم 89) ص Herndon, VA, International Institute of Islamic Thought,۱۹۹۳(ویرایش دوم، خلافه الإنسان بین الوحی و العقلعبدالمجید نجار، 5

روت، (ویراست سوم، کازابلانکا و بیالإتجاه العقل فی التفسیر) مقایسه کنید با اثر نصر حامد ابوزید، Herndon, VA, IIIT,۱۹۹۳(القرآن و النظر العقلییل، ا. م. اسماع
)، پژوهشی درباب مفاهیم معتزلی درباب غیر قابل تقلید بودن بیان قرآن در تفاسیرشان.1996مرکز الثقافی العربی، 

Cognition) in Early-(Mind„Aql"Between Wisdom and Reason: Aspects of، نگاه کنید به اشارات ما در »قلب«و » مغز«براي مقایسه میان مفاهیم 6

Islam,‘ Islamica [U.K.]۱(۱۹۹۹)۳۳–۴۹, on۳۴–۳۵ ،وجود تاریخ ال. براي جدایی میان مفاهیم معاصر و میراث فلسفی اسلام، نگاه کنید به محمد المصباحی
، یهالموسوعه الفلسفه العربدر » العقل«؛ و مقایسه کنید با محمد الزید، العقل، العلم و الإنسان: موقوفنا و موقوف التراث66-27) 1995(بیروت، دارالغرب الإسلامی، و العقل

.a566–a603) جلد یک1986راش معان زیاده (بیروت، معهد الإمناع العربی، وی



16

عقل در تفکر اسلامی: ذهن و قلب
حمید حسنیترجمۀ کریم داگلاس کرونوشتۀ 

7 Reason
8 feeling
9 emotion
10 soul
11 irrational
12 personological
13 reconceptualize
14 faith-induced dimension of knowledge

هاي ساخته مسلمانان، نگاه کنید بهبراي بررسی جامعی از استدلال15
H. A. Davidson, Proofs for Eternity, Creation and the Existence of God in Medieval Islamic and Jewish Philosophy (New York
& Oxford, ۱۹۸۷, p.p. ۲۱۳–۳۶, & p. ۱۴۶f. ‗Proofs from Composition'.

The Book of Proverbs andاي قدیمی عربی را بررسی نموده است؛ نگاه کنید به اثر او اخیرا راید ا کسیس فرآیند اسلامی شدن تعداد اندکی از ضرب المثل ه16

Arabic Proverbial Works (Leiden, Brill,۱۹۹۹)۲۵۰–۲۵۸‗Theological and Literary development in Arabic proverbs‘
گرفت.قرار میخانواده با عقل مورد استفادهابتدائا به عنوان مصدر میمی هممعقول17
)، و توسط دمره ابن دره التمیمی و الکثم ابن سیفی 63، ص 1نظیر عمرو ابن معدکریب الذبیدي (ا. ز. صفوت، جمهرات خطب، جلد جاهلیامري که مورد استناد حکماي 18

و ماالمرء إلا الأصغران لسانه و «دهد: مورد استناد قرار می) جملات بی نام و نشانی را715-711/ 99-96ي اموي سلیمان عبدالمالک (فوت ) خیلفه137و 66(همان صص 
)؛ مقایسه کنید با جملاتی از زهیر ابن ابی سلما یا زیاد العجم که توسط خلیفه عبدالمالک ابن مروان 241، ص 2(ابن عبد ربیه، العقد الفرید، جلد » معقوله و جسم خلق مصور

اي علاقمند به . انعکاس یافته در جملات زندیق بصره144، ص 2، ویراسته ي ا. امین و ا. الزین، جلد الإمتاء و المؤانسهتوحیدي، مورد اشاره قرار گرفته اند، در ابوحیان ال
ه براي مشخص ساختن اصل و ریش4-3ص 4، و بغداد جلد 538ص 1جلد بهجت المجالس )؛ ابن عبد البر، 84-176/683حکمت، صالح ابن عبد القدوس (کشته شده در 

,R. A. Kassisآوري شده در این ضرب المثل، نگاه کنید به منابع جمع The Book of Proverbs p.p.۱۱۷–۸.
,B. Heller & N. Stillman؛ و مقایسه کنید با 1167، ویراسته م. جلال شرف کتاب الزهد؛ ابن حنبل، 821416141جلدمصنفاز باب مثال، نگاه کنید به ابن ابی شیبه، 19

EI٢V۸۱۲[parallels to Aesop]..
.٢X۲۸–b۳۰a,EIun‘‗Tabi‗S. A. Spectorskyبراي آشنایی با این نسل دوم از مسلمانان و نقش مهم آنان در روایت حدیث، نگاه کنید به 20
؛ 271) 1955، ویراسته عبدالرحمن البدوي (مادرید، و محاسن الکلممختارالحکم؛ ابن فاتک، 40-41هلیه الأولیاء؛ ابو نعیم اصفهانی، 3521العقل و فضلهابن ابی الدنیا، 21

ناظر به اطاعت ایمانی) هم معنی با عقل» فهم(«، که معناي قدیمی فقه »افضل من فقه فی الدین«... گردد . این قاعده عموما با این بیان مطرح می8اخبار الأزکیاءابن الجوزي، 
.192-3صص 2هلیهاست؛ براي مثال، 

–Chicago,Studies in ArabicLiterary Papyri۱۹۵۷))؛ نگاه کنید به 3-197/812روایت شده توسط راوي سوري مرجعی بقیه ابن ولید الکلائی (فوت 22

۱۹۷۲) II۲۲۲lines۱۲–۱۳.
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تر باشند. دو جفت پیشین، در کاربرد عربی قدیم ریشه دارند، میرسد از عقل در مقابل جهل قدی، به نظر میجهلدر مقابل حلمو هوا،یا حمقدر مقابل عقلهاي دو قطبی23
.Aql in Early Islamic Wisdom'ي کاربرد مابعد قرآنی است؛ افزون بر این، نگاه کنید به اثر ما با عنوان در حالی که جفت بعدي بازتاب دهنده

، در صفحه هاي 2206) 1408/1988بدالرحیم السعیه و السید الجمیلی (قاهره، دار الدیان للتراث، ، ویراسته ا. عنوادر الأصول فی معرفت حدیث الرسولالحکیم الترمذي، 24
-1200تنزیه الشریعه، و در ابن عراق الکینانی، 202764-319مطالب العالمیهتر در ابن حجر، کند)؛ متن کامل(خلاصه اي که برخی جزئیات اصلی را حفظ می148-149
.124-122صص 1/ جلد 2احیاءه شده در ؛ همچنین خلاص219

اي قدیمی براي تعداد نامحدود بود.استعاره» هاي شندانه«، درباب حکمت سلیمان؛ 4:29مقایسه کنید با پادشاهان 25
26 narrative theology

‗,Mythe et Théologie: Calame et Intellectپرداخته است، عقلو قلمهاي خلقت ي مهم و جالب توجهی از کلاود جیلیوت که به داستاننگاه کنید به مطالعه27

Prédestination et Libre Arbitre‘, Arabica۴۵(July۱۹۹۸)۱۵۱–۱۹۲, esp. p.۱۵۱&۱۸۵–۱۸۹ درباب افسانه و کلام؛ متأسفانه، جیلیوت
). اقوال مهم دیگري به ابن سلام نسبت داده شده است، از باب مثال، این 185-172ند (ص ماکلی از درك مبناي اولیه اخلاقی ـ کلامی داستان هاي مربوط به عقل باز میبه

ان میکائیل و جبرئیل کند که پیامبر برتر از فرشتگتصریح می» ما خلق االله خلقا اکرم علیه من محمد [صل االله علیه و آله و صلم] ... «ابویعلا الموسیلی: کتاب الیقینگزارش در 
.4357) 1999، ویراسته العصامی النجدي (الریاض مجمع فتاوا شیخ الإسلامشید است: که توسط ابن تیمیه در یا ماه و خور

13-11، صص کتاب العقل و الجهل1، اصولالکلینی، 28
ببینید.» Between Wisdom and Reason«خواهد آمد. دیدگاه کلی را در Aql in Early Islamic Wisdom'هاي بعدي ما جزئیات بیشتر در پژوهش29
الحریث المحاسیبی یسی السجزي،یعنی کتب راجع به عقل متفکران عراقی میسره ابن عبد ربیه الدوراقی، داود ابن المحبر القهذمی، عبدالعزیز ابن ابی رجاء، سلیمان ابن ع30

بن محمد ابن خالد البرقی.(در قید حیات)، ابن ابی الدنیاء (در قید حیات) و متفکر قمی احمد ا
Muhabbar (d.-by Dawud b. al„Aql-Kitab alThe‗۲۰۶/۸۲۱) and its rejection by Sunniي بعدي ما اند، و در مطالعهدلایل پیچیده31

Tradents,‘ Arabica [Paris],.مورد بحث قرار خواهند گرفت
بالا.14نگاه کنید به شماره 32
.128، ویراست ر. ج. خوري، دء الخلق و قصص الأنبیاءبابن وثیمه الفریسی، 33
ها همواره افزایش یابد ــ این اشکال درباب کسانی که معتقدند به خلق نفوس پیش از ابدان، درباب این اشکال که اگر مقدار عینی عقل ثابت باشد، با این همه، تعداد انسان34

بت بوده است. کارگر نخواهد بود، زیرا شمار نفوس نیز از ابتدا ثا
ي رسد. اندیشه) می125/742ي ایشان به فعال قدري صدر اسلام غیلان بن سحم الدمشقی (کشته شده هستند، که آموزه» قدري غیلانیه«اي کلامی با عنوان مردمان فرقه35

:به حکومت برسد؛ نگاه کنید به127/744ي اموي یزید سوم در شورش شام بود، که موجب شد وي براي مدت کوتاهیغیلان مورد حمایت سیاسی خلیفه
W. M. Watt, The Formative Period of Islamic Thought (Edinburgh, ۱۹۷۳) pp. ۸۵–۸۸, ۱۲۱, ۱۲۵; W. Madelung,
‗Murdji‘an‘EI2 VII ۶۰۶b.


